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Parentesco e Organizagdo Social na Reserva Caramuru-Paraguassu, sul da Bahia

Jurema Machado de A. Souza (UFRB)

Resumo: Os Pataxé Hahahai estdo organizados em unidades designadas familias
étnicas (Baena, Kariri-Sapuyd, Kamaca, Tupinambé e Pataxé Hahahai), que estdo ao
abrigo do denominado parentesco de sangue ou consangiiineo, que, por sua vez,
concerne a trés niveis ou categorias classificatorias crescentes, ou seja, aos membros da
familia de procriacio ou parentes consangiiineos; aqueles componentes de uma
determinada familia étnica, ou povo; e, finalmente, ao conjunto formado pelas vdrias
familias étnicas, que se identificam mutuamente como parentes de sangue”. A proposta
desta comunicacdo € demonstrar esses arranjos e suas implicagdes politicas e
territoriais.
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Introducao

Em 1926, o Servico de Protecio aos Indios — SPI criou a Reserva Caramuru-
Paraguassu, em terras cedidas pelo Estado da Bahia, para “gozo dos indios Pataxos e
Tupinambds”(Lei Estadual n° 1916/26)%. A criacdo da Reserva, que hoje abarca 53.099
ha dos municipios de Pau-Brasil, Itaju do Col6nia e Camaca objetivava conter os indios
que ainda se encontravam nas matas do sul da Bahia. Posteriormente outros povos,
outrora localizados em missdes e aldeamentos extintos, também foram conduzidos para
a reserva. Contemporaneamente, a Reserva em sua totalidade, passou a ser constituida
pelo etndnimo englobante Pataxo Hahdhdi, compreendendo as etnias Baena, Pataxé

Hahahai, Kamaca, Tupinambaé e Kariri-sapuya”.

A partir da década de 30 do século XX, as terras da referida reserva comecam a ser alvo

da cobica de grandes fazendeiros, a0 mesmo tempo, em que pequenos lotes nas suas

" Trabalho apresentado na “28 Reunido Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 02 e 05 de
julho de 2012, em Sao Paulo, SP, Brasil”.

* Estado da Bahia. Didrio Oficial. Salvador, 11/08/1926. Pp. 9935.

3 A titulo de informagio, pois ainda ndo recolhemos dados para descri¢des mais precisas e contundentes,
em recente trabalho de campo realizado no 4mbito do Projeto de pesquisa e extensdo “Os Indios da
Reserva Caramuru-Paraguassu na contemporaneidade (1926-presente): parentesco, territdrio, identidade e
memoéria mediante o uso de tecnologias sociais, alguns individuos foram apresentados a equipe de
pesquisadores como Guerens, oriundos da Aldeia de S@o Fidelis. Uma senhora e dois sobrinhos relataram
as dificuldades que estdo enfrentando para serem reconhecidos pelas outras familias étnicas, bem como a
pequena pesquisa documental que realizaram sobre os Gueren, e a visita que realizaram ao 1 ocal onde se
localizada a referida aldeia.



margens comecam a ser arrendados a nao-indios pelo préprio SPI. Apds sérias e
violentas investidas, a quase totalidade das terras da reserva foi invadida, o que
culminou com a quase total expulsdo dos indios. Entre as décadas de setenta e oitenta
do século XX, o governo do estado da Bahia concedeu titulos de propriedade de terras
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aos invasores da reserva, com a justificativa de que ali “ndo havia mais indios, s6 meia
duzia de descendentes no posto abandonado de Itaji do Colénia™. Mobilizados a partir
do final dos anos 70, um grupo de indigenas aciona a Fundagdo Nacional do Indio
(FUNALI) e organizacdes de apoio a causa indigena e, em 1982, reocupam a denominada
Fazenda Sao Lucas, localizada na por¢ao sul da reserva. Essa acdo marca o inicio da

ocupacdo contemporanea das terras da reserva, e da retomada de antigos etndnimos e

memoria das aldeias de origem e das distintas trajetérias de cada grupo étnico.

Em recente pesquisa do Programa de Pesquisas sobre Povos Indigenas do Nordeste
Brasileiro (PINEB/UFBA)5 , vem-se constatando nao haver a existéncia de regra
explicita para aliangas matrimoniais no interior e entre os diversos grupos étnicos que se
distribuem pela area da reserva. Entretanto, pode-se observar a realizacdo de arranjos
familiares entre as chamadas familias étnicas, o que aponta para a inter-relacdo entre
parentesco e identidade, através da énfase no etndnimo de cada familia, e, em alguns

casos, etndnimos incorporados aos préprios nomes dos individuos.

A proposta desta comunicacdo € demonstrar esses arranjos e suas implicacdes politicas
e territoriais. E importante destacar, que a prépria metodologia empregada na pesquisa
supra-citada enseja uma reflexdao conjunta entre os indigenas e os pesquisadores, ja que
os primeiros vém sendo estimulados a elaborar seus préprios diagramas genealdgicos.
Do mesmo modo, discutir de que maneira os distintos contingentes étnicos do povo
denominado Patax6é Hahahai se distribuiram, nos tltimos 30 anos, em um conjunto de

dreas mais ou menos distantes umas das outras, do que resultou uma configuracdo

* Depoimento de Maura Titia, india Baend, sobre a resposta que lhe foi dada pelos representantes do
governo, quando questionados sobre a ilegalidade da distribuicdo dos titulos numa 4rea demarcada para
reserva indigena.

> O projeto de pesquisa e extensdo “Os Indios da Reserva Caramuru-Paraguassu na contemporaneidade
(1926-presente): parentesco, territério, identidade e memdria mediante o uso de tecnologias sociais é uma
iniciativa do PINEB/UFBA, e conta com apoio da Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado da Bahia
(FAPESB). O projeto realiza oficinas de cartografia social e genealogia e parentesco com indigenas da
Reserva, no intuito de colaborar, respectivamente, com o monitoramento do territério e o registro da
memoria e das relagdes de parentesco dos distintos grupos étnicos. Conta com 4 pesquisadores, 1 apoio
técnico, 1 bolsista de inicia¢do cientifica, 1 bolsista de inicia¢do a extensdo, 1 pesquisador local e dois
bolsistas de iniciagdo cientifica junior, ambos estudantes da escola indigena.
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espacial em observancia a acentuada clivagem étnica que caracteriza a sua populagio.
Para tanto, estabelecerei um recorte historico para tratar da questdo a partir da recente

reocupagdo indigena das terras da Reserva Caramuru-Catarina Paraguassu.

Ocupacio contemporanea do territorio

Ao longo desses 30 anos, os Pataxé Hahahai protagonizaram grandes conflitos
fundidrios no sul da Bahia, e amargaram uma longa espera pelo julgamento da A¢do de
Nulidade de Titulos incidentes sobre seu territorio, que, efetivamente, s ocorreu em

maio deste ano.

Enquanto aguardavam a decisdo da justica, os Patax6 Hahahai, a partir de 1982,
retornavam paulatinamente ao territorio. Alguns agrupamentos, como parcela dos
Kariri-Sapuyd e Tupinambd, encontravam-se em cidades ou vilarejos proximos a
reserva, outros, como os Kamaca, e alguns membros Baena estavam em Minas Gerais e
Sdo Paulo. A retomada da Fazenda Sdo Lucas foi liderada por dois lideres Kariri-
Sapuyd, uma lider Baend e um lider Tupinambd. Apds o sucesso da agdo, cada um
encarregou-se de noticiar seus parentes, através de cartas, que haviam “entrado na
terra”. Apds este reestabelecimento, durante os atos de retomada territorial prevaleciam
as relagOes internas entre as diversas etnias, ou seja, uma certa demarcagdo de fronteiras
étnicas. Esta demarcacdo envolve tanto o estabelecimento de distingdes identitarias
entre os diversos grupos indigenas que estdo estabelecidos na drea da reserva, quanto
sentimentos distintos de indianidade. Deste modo, as “familias étnicas™® cujos membros
possuem fenGtipos mais préximos da representacio que prevalece, no senso comum’,
como “indio ideal”, ou seja, aqueles individuos que possuem cabelos lisos, pele
“bronzeada” e residem em locais distantes do contexto urbano, gozam de maior
respeitabilidade e direitos na organizagao interna da reserva. Aliado a esses caracteres

fisicos hd, ainda, a trajetdria histérica, comprovada, desses povos, ou seja, de “indios

® Os indios da Reserva Caramuru-Paraguassu apreendem cada grupo étnico como uma “familia”, isto &,
“familia” genealdgica e etnicamente definida.

7 Este senso-comum que estou tratando aqui diz respeito 4 prépria construgio idealizada de fen6tipo
indigena que vige na percepcao dos indios da Reserva. Percep¢ao que pode ser constantemente renovada.
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com documentos”g, com ‘“histéria estudada”, conhecida, e de dominio dos seus

membros que, conseqiientemente, detém maior legitimidade.

O sucessivo processo de retomadas, que tomou mais folego a partir do final de 1999,
obedece estratégia em torno da unificacdo dos distintos grupamentos étnicos, ou seja, €
levada a cabo por membros de todas as etnias estabelecidas na Reserva. As
circunstancias sociais e politicas reinantes nesse periodo, determinaram, como
mecanismo de resisténcia mais oportuno, a tentativa de unificar os grupos em fungdo do
objetivo comum que era expandir a ocupagdo e o controle do territério. Essa estratégia
era acionada e girava em torno das figuras de cacique, vice-cacique e quadro de
liderangas, procurando-se contemplar cada etnia, através da escolha de seus respectivos
representantes (denominados liderancas) para compor uma espécie de conselho
ampliado, consultivo e deliberativo. Apds efetuada cada retomada, mediante a retirada
dos denominados proprietarios e funciondrios da fazenda, prosseguia-se com a

ocupacdo pelos Indios, mediante a migracao de familias para a nova area.

Essas ocupacdes tinham um carater coletivo, e qualquer familia podia construir uma
casa nessa recente ocupacao e passar a residir ali, se assim o desejasse e fosse acolhido
pelo referido conselho ampliado. Os recursos naturais, ai, poderiam ser igualmente
explorados por todos, tais como plantacdes de cacau, drvores frutiferas, currais e pastos.
E importante destacar que as dreas ocupadas entre 1999 e 2000 eram contiguas 2 sede

do posto que €, hoje, conhecido por “Caramuru”.

A partir de 2001, as estratégias de retomada passaram a observar uma logica diferente,
propria a cada agrupamento étnico. Atribuo esta alteracdo ao fato de ter ocorrido o
rompimento de aliangas politicas estratégias entre as duas familias étnicas hegemonicas,
no sentido de detentoras de maior forca politica e controle sobre os recursos humanos e
materiais, a saber, os Kariri-Sapuyd e os Tupinambd. A partir de entdo o cendrio se
altera: os Baend, usualmente mais ligados politicamente aos Kariri-Sapuyd, passaram a
efetuar retomadas préprias, que alternavam com o seu afastamento do cendrio politico;
os Kamaca, por sua vez, sentindo-se negligenciados, também procuraram retomar seus
“locais de origem”, ainda que sempre em alianca com os Kariri-Sapuyd, muito

possivelmente em funcdo dos diversos casamentos existentes entre essas duas familias

8 . il .
Documentos, no caso, entendidos como documentacao histdrica referente a esse conjunto de pessoas
etnicamente segmentadas.



étnicas. Todos esses processos procuravam remeter cada familia aos lugares de moradia
tradicionais, ou seja, da época de seu estabelecimento na reserva, pelo SPI, conforme

cada grupo étnico.

Breves notas sobre grupos domésticos e unidades familiares

Os grupos domésticos que constituem a comunidade Pataxé Hahahai, sio compostos,
via de regra, por cinco a oito individuos. Desses grupos, os que t€ém uma formacao mais
antiga, ou seja, aqueles cujos conjuges sdo mais velhos, possuem, na maioria das vezes,
um maior nimero de componentes, que podem incluir até doze pessoas, entre os quais
ha parentes oriundos de locais exteriores ao territrio indigena. Estes dltimos abrigam-
se nesses grupos domésticos até conseguirem uma autorizacdo definitiva dos lideres,
para construir suas casas € poder permanecer na aldeia. Um maior nimero de pessoas
no grupo doméstico pode, também, justificar-se pela presenca de filhas e, ou, filhos
recém-casados, que podem compartilhar, por certo periodo, a casa dos pais. As
pesquisas desenvolvidas no ambito do PINEB ndo tém registrado a formalizacdo de
regras de residéncia: os jovens recém-casados podem deslocar-se, apds a realizacdo da
unido, tanto para a casa dos pais da moca ou do rapaz, parecendo que o fator
determinante para a escolha € antes o tamanho da residéncia, € uma mais favordvel
situagc@o econdmica do grupo doméstico. De todo modo, o leitor ndo deve concluir que
o grupo doméstico, considerado como reunindo as melhores condi¢des para receber o
novo casal, seja sempre aquele que detenha as melhores condi¢des materiais — maior
rog¢a e algumas cabecas de gado -- pois nem sempre € isso o que acontece. Um grupo
doméstico onde ndo existam muitas pessoas para trabalhar na roga, ou para desenvolver
qualquer outro tipo de atividade, pode ser o escolhido, se um dos jovens recém-casados
for o alicerce econdmico da casa, e se o conjuge sinalizar também com a possibilidade
de colaborar para o sustento da familia.

Nassaro Nasser e Aracy Lopes da Silva chamavam atengao para esse fato, em 1984,
tomando como referéncia o Relatério de Paraiso, 1976: “Finalmente, salientamos que
cada fac¢do tem seu ntcleo centralizado na sua etnia especifica o que, por sua vez,
corresponderia aos varios grupos domésticos nucleares nos diferentes pontos da reserva,
e fora dela. Outro aspecto a ser destacado € a cessdo que chega a extrapolar os limites da

familia nuclear. Os “vinculos ultrapassam as unidades familiares e abrangem o grupo
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maior composto pelos grupos familiares que t€ém a mesma origem étnica, ou mais
simplesmente, geografica e que se definem como Hahdhai, “indios de Santa Rosa”,
“indios de Olivenca”. Formam assim, 3 grandes grupos extremamente CO€sOs
internamente, mas parcialmente autonomos entre si. (RH, p. 49). E importante notar que
este trago, a coesdo, pode ser detectado no levantamento genealégico, mediante a
recorréncia de casamento entre primos cruzados, ou seja, unides entre filhos de irmaos
de sexo diferente, e a reiteracdo de relacdes de alianca entre determinadas familias,

através de casamentos sucessivos...” (Nasser & Lopes da Silva, 1984)

Apesar de nao haver sido constatada a existéncia de uma regra explicita para aliancas
matrimoniais no interior e entre os diversos grupos étnicos que se distribuem pela area
da reserva, pode-se observar a realizacdo de certos arranjos familiares entre as
chamadas familias étnicas, e também entre estas e determinadas familias de ndo-indios.
Vejamos o exemplo de duas indias e um indio (uma das quais irma do indio) residentes
na aldeia Bahetd, que casaram com trés irmaos ndo indios, cuja familia de orientagcao
reside na cidade de Itaji do Colonia. Uma das citadas mulheres, e seu irmao, pertencem
ao grupo dos chamados “Hahahdi”, que seriam descendentes daqueles indios do

299,

passado, “pegados nas matas de Itaji”; e a outra mulher pertence ao grupo dos
chamados Tupinambad. Ela e mais uma outra irma sao as unicas dessa etnia que residem
na aldeia Bahetd, pois até mesmo o pai, e demais irmaos, tios e primos estao localizados

na regidao do Caramuru, no municipio de Pau Brasil.

Os vinculos de parentesco das pessoas que formam um grupo doméstico sdo bastante
variados. No levantamento demogréfico realizado por mim entre os anos de 2002 e
2005 (Souza, 2007), verifiquei a existéncia de 17 diferentes tipos de arranjos familiares,
desde grupos domésticos compostos somente pelo que designou de “chefe”, até aqueles

que admitem outros individuos, ndo componentes do “ntcleo consangiiineo”.

Dentre esses 17 tipos de arranjos familiares, o mais predominante ¢ aquele do tipo
elementar ou conjugal, i.e., composto de chefe + conjuge + filhos. E muito comum que
os netos mais velhos — solteiros e sem descendéncia -- residam com seus avios maternos,
sem que, necessariamente, 0s pais sejam co-residentes nesses grupos domésticos, como

ocorreu em doze dos tipos registrados.



Os arranjos familiares sdo bastante fluidos, podendo a configuracio de um grupo
doméstico ser alterada no lapso de meses, jd4 que as unides ocorrem com freqiiéncia, e
uma separacdo ndo implica em abstinéncia sexual para os conjuges. Um casal que se

separa tem todas as chances e possibilidades de se unir a outras pessoas.

Diasporas, parentesco e organizacao social

O indios da Reserva Caramuru-Paraguassu entendem e interpretam as diferencgas étnicas
vigentes na Reserva Caramuru-Paraguassu através da “histéria de cada povo”, pois
“cada povo que tem aqui tem uma historia diferente, de antes... Mas depois passou a ter
uma historia sé porque todo mundo vive aqui agora”. Quando relatam suas trajetorias,
referem aos distintos lugares onde haviam nascido e morado, e destacam os locais de
origem de seus ‘“troncos velhos” (pais, avés, bisavds), a exemplo de Pedra Branca
(Kariri-Sapuyd), Olivenga (Tupinamba), Catolezinho (Kamaca). A geragdo, que estd na
faixa etaria entre 25 e 30 anos, na sua maioria, ndo nasceu na area da Reserva
Caramuru-Paraguassu, ou “drea do Posto Indigena”, como eles costumam designar. As
geragdes anteriores a essa, entre 40 - 50 e 60 - 70 anos nasceu na Reserva, mas morou
em outros lugares, fora da area indigena, fruto da didspora a qual foi compelida a grande
maioria dos Pataxé Hahdhai, em meados da década de 50 e 60 do século passado.
Represento abaixo um diagrama de parentesco dos Kariri-Sapuyd, onde a primeira
geragdo nasceu na aldeia de Sdo Bento, a segunda nasceu na Reserva Caraumu-
Paraguassu e, também fora da Reserva, e, finalmente a terceira geragdo, que nasceu na

Reserva, ap6s o retorno das familias, em 1982.
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E interessante perceber que eles registram duas didsporas, ou seja, uma primeira, sofrida
por seus antepassados expulsos dos aldeamentos onde estavam estabelecidos antes do
deslocamento para a Reserva Caramuru-Paraguassu; e uma segunda, na qual seus pais e
avos foram obrigados a entregar suas terras, sob a pressdo do governo, através do SPI, e
de regionais, que afirmavam que os indios “ndo teriam mais nada ali, todas as terras do
posto estavam arrendadas e o governo ndo se responsabilizaria mais por eles”, que,
doravante, era “cada um por si”’. Essa segunda dispers@o compulsoria é mais reiterada
em suas narrativas, facultando o conhecimento de seus variados locais de nascimento e

moradia, antes do retorno para a Reserva, a partir da primeira retomada, em 1982.

Este retorno, inclusive, ndo ocorreu, para muitas, no mesmo periodo. Em alguns casos,
os pais e filhos mais velhos retornaram primeiro, para estabelecer contato com as
liderangas que haviam encabecado a reconquista, pois, segundo eles, era necessario
saber o nimero de membros da familia nuclear e “reconhecer” os parentes, que haviam
perdido contato durante a dispersdo. Branca, uma das participantes das oficinas de
genealogia, relembrou o momento da sua chegada, junto com a mae, o padrasto — que
chama de pai -- e irmdos, quando encontraram, na “corrente”g, o cacique da época,
Nelson Saracura, procedendo a ‘“checagem” de quem era “indio mesmo”, de quem

tinha saido dali anos atras ou de seus descendentes.

9

O local referido como “corrente” € a entrada da antiga Fazenda Sdo Lucas, onde, de fato, havia uma
corrente presa entre duas estacas de cerca. Com o tempo a corrente quebrou ou perdeu o uso, mas o local
continua a ser assim designado.
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E importante assinalar que Nelson Saracura, Kariri-Sapuyé de Pedra Branca, apesar de
cacique, ndo foi o unico responsdvel pela admissdo das pessoas no retorno a Reserva.
Outros lideres, de etnias diferentes, como o Tupinambd Nailton Muniz, por exemplo,
também efetuaram o “reconhecimento do seu povo”. Os fatores para a admissdo eram,
basicamente, a “ancestralidade” da familia e seus membros, através da memoria dos
mais velhos, das referéncias aos locais de moradia (Toucinho, Serra da Bananeira,
Mundo Novo, etc), bem como, e ndo menos importante, os lagos que haviam sido
estabelecidos em décadas passadas. Ou seja, era importante ser reconhecido por outro
indio, morador do mesmo local, como tendo sido residente na drea do posto; e,
finalmente, a participag@o na luta para essa primeira retomada, a drea da antiga Fazenda

Sao Lucas.

Uma jovem, de 29 anos, também se lembra da chegada ao Caramuru. Seus pais ja eram
casados e com filhos, quando sairam da Reserva e primeiro fixaram moradia em
Teixeira de Freitas, no extremo-sul baiano, seguindo o rumo de seu avd materno. Apds
um tempo foram tentar a vida no Estado do Parand, trabalhando em uma fazenda de
arroz. Foi 14 que ela e mais dois irmdos nasceram. Foi 14, também, que uma de suas
irmas mais velhas se casou e teve seu primeiro filho; a primogénita ja foi casada ao
Parand. Quando receberam a noticia de que seu povo tinha “entrado de novo na terra”,
ndo hesitaram em retornar. Vieram quase todos, filhos, netos e genros. Apenas uma

filha quis permanecer no Paran4, e 14 estd até hoje.

O pai desta jovem veio, preliminarmente, fazer a verificagdo da situagcdo. Ele havia
recebido um recado do primo Nelson Saracura de que era para os indios voltarem, que
haviam iniciado a reconquista das terras. Segundo ela, “pai veio, ajeitou tudo e mandou
buscar nos”. A familia, a partir desse momento, permaneceu na Reserva até o presente.

Dois de seus irmaos destacam-se na “luta pelos direitos” e ambos sdo assassinados.

Ela casa-se com um rapaz, filho de mae Kariri-Sapuya -- prima dos seus pais — € pai

tupinamba de Olivenca, com quem tem trés filhos, duas meninas e um menino.
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A dispersado a qual foram compelidos pode ser retrada, em alguma medida na histdria de
uma jovem de 30 anos, que nasceu em Sao Paulo. Seu pai, irmao de Nelson Saracura, e
sua mae sao Kariri-Sapuyd, mas ela foi criada entre os Maxakali, pois seu avo
trabalhava no Posto dos indios Maxakali. Quando seus pais se conheceram estavam
morando na Aldeia de Barra Velha, a denominada aldeia-mae dos Pataxé meridionais,
no municipio de Porto Seguro, pois suas familias ja haviam sido expulsas do Caramuru.
Apds o casamento, os pais tentam a vida em Sao Paulo, onde ela nasceu. Com a
retomada de 1982, retornam para o Caramuru, mas em decorréncia de conflitos
ocorridos em 1984, envolvendo seu avo paterno, Ursulino Fernandes, pai de Nelson
Saracura, e tios, com as demais familias que estavam estabelecidas no Caramuru,
migram para a aldeia de Nova Vida, em Camamu, onde faleceu seu pai. Sua mae, entdo,
resolve tentar a vida em outros lugares, nao obstante o apoio que recebia da sogra, D.
Santa, e de seus cunhados. Retorna a Barra Velha, onde s6 permanece um ano, pois a
familia ndo se adapta a um ambiente maritimo, sem estradas, cujo transporte era de
canoa. Voltam a Nova Vida/Camamu, onde permanecem certo tempo, mas em 1997,
juntamente com outras familias que residiam em Nova Vida, migram, mais uma vez,

para o Caramuru.

Poucos dias depois da chegada, a jovem tem a confirmagdo de que estava gravida. Com
temor da reacdo materna, ela deixa uma carta e retorna para Nova Vida, a fim de
compartilhar o fato com o namorado ndo-indio, que morava na cidade de Camamu.
Tudo € acertado, eles moram juntos, durante um periodo, em Camamu, e seis meses
depois do nascimento da crianga, véem definitivamente para a Reserva Caramuru-
Paraguassu, fixar residéncia préxima a mae e o padrasto, pois sua mae constituira um
novo matrimdnio. E importante destacar que por ocasido da retomada de 1997, o retorno
das familias que estavam fora da drea indigena obedeceu ao mesmo critério estabelecido
em 198210, ou seja, o representante da familia mais revestido de autoridade acertava o
retorno e o local, na Reserva, onde seria fixada a residéncia, apds o que os outros

membros da familia se deslocavam.

10 . . s ~ . . . . .
Poderiamos considerar que esse “critério” nio foi estabelecido em 1982. Muito possivelmente ele é
uma atualizacdo da prética adotada pelo SPI quando da concessdo de terras a familias indigenas, que

migravam para a Reserva Caramuru-Paraguassu nos primeiros tempos.
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No caso desta jovem, sua mae e irmas, elas ndo podiam mais contar com o apoio,
material e emocional, dos tios e cunhados paternos, devido a desentendimentos
ocorridos em 1984, que implicaram no rompimento dos lagos afetivos. Sua mae,
informada, ent@o, sobre as novas retomadas que ocorreriam, junta-se aos combatentes, e
ai permanece até que a Justica defere acdo favoravel aos Pataxé Hahahai, através de
Manuten¢do de Posse. Na seqiiéncia, ela entra em acordo com o cacique da época,

Wilson ou Ninho, e traz seus pertences e filhas.

O reconhecimento de distintas trajetrias, decorrentes da primeira e da segunda
didsporas, impedem a apreensdo dos Pataxé Hahahei como uma unidade, embora, em
muitos ambitos, eles se percebam como uma totalidade. Melhor dizendo, na esfera
privada, do cotidiano da Reserva, as diferencas sdo percebidas com muita presteza e
isen¢do. Arrisco-me a supor, que subjaz a identidade global Pataxé Hahahai, a clara
percep¢ao de que eles sdo um povo com origens distintas, com diferencas marcantes,
que, nos dias de hoje, sdo objetivadas e sentidas nos planos da organizacdo social,

geografica e politica. Certa vez, a atual cacique, comentou:

“a diferenca td no povo todo, a gente é uma nagdo, nacdo indigena, mas

que dentro dela tem as diferencas de sangue, de familias...” .

Talvez possamos nos aproximar, aqui, da ideia de comunidades imaginadas de Benedict
Anderson. Segundo esse autor, as comunidades imaginadas (nag¢des) se formam a partir
de estilos culturais proprios, capazes de produzir metiforas e outros simbolos
exclusivos. O que hd de comum em todas elas € a utilizagdo simbdlica do parentesco —
“somos todos parentes” --, como o exemplo da metidfora da Mae-Patria, ou no caso,

indigena, a Mae-Terra (Anderson, 2008).

Carvalho e Souza (2000) ja haviam assinalado que “os Patax6 Hahahai parecem
reconhecer que a didspora a que foram compelidos ensejou diferencas entre as familias,
e mesmo internamente a cada uma delas, mas admitem também que a posterior reunido,
a partir da década de oitenta, na antiga Reserva, teria possibilitado o estreitamento dos

vinculos, tornando-os um povo”.
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Por sua vez, uma firme e altiva senhora Kariri-Sapuyd, que mantém uma delicada
relacdo com os encantados, o que a faz reputada, na drea indigena, como uma grande
rezadeira, ndo se intimida em afirmar que a familia étnica que estd estabelecida na
aldeia como Kamaca, ndo o é. Segundo ela, essa classificacao lhe foi atribuida em 1982,
por antropdlogos que visitaram a drea, no periodo. Quando repliquei que essa familia
também retornou em 1982, pois era efetivamente moradora do Posto em épocas
passadas, ela respondeu que o patriarca, ja falecido, pai da atual matriarca Kamaca, era
posseiro, funciondrio do SPI. A sua reacdo deve ser contrabalancada, uma vez que os
“velhos” Kariri-Sapuyé se caracterizam por um marcante etnocentrismo, que, na pratica,
reverbera em um sentimento de indianidade, fenotipica e histdrica, pronunciada: sio
eles os verdadeiros indios, a medida a ser considerada em relacdo aos demais. Nesse
sentido, quem nao é Kariri-Sapuyd, quem nao foi conduzido por Curt Nimuendajd, na
década de 1930, para a drea do posto, ndo tem sua identidade indigena corroborada por

11
eles .

Esse etnocentrismo interno a Reserva €, segundo uma professora, que j4 foi diretora da
escola indigena, “influenciado em casa, desde pequenos as criancas ouvem essas coisas

em casa e reproduzem o preconceito na escola”.

Ja em relacdo aos Tupinambd, as divergéncias ndo sdo interpretadas por duvidas
suscitadas em relacdo a sua indianidade, mas por distin¢cdes politicas, decorrentes de
condutas divergentes na maneira de conduzir a luta'” e a forma de viver. Essas questdes,
segundo a professora, provocam rivalidades entre as criancas, na escola, e dificultam o
trabalho dos professores. Fica, assim, evidenciado que a escola reproduz as contradi¢des
e diferencas internas, seja no contetido didético da escola, seja no dificil relacionamento

entre alunos de etnias diferentes.

" Nimuendaju observou que os Kariri-Sapuyd teriam desenvolvido, “apesar do cruzamento”, um forte
sentimento de raca, dividindo a humanidade em duas partes: (1) “Noés indios, seja qual for a
descendéncia; e (2) “os contrdrios”, ou o resto da humanidade (Nimuendaju apud Carvalho e Souza,
2000).

"2 De acordo com a acepgdo utilizada por Max Weber, para quem “Uma relagdo social denomina-se luta
quando as acgdes se orientam pelo propésito de impor a prépria vontade contra a resisténcia do ou dos
parceiros..... Somente falaremos de “luta” quando efetivamente existe uma situagdo de concorréncia. (...)!
(Weber 1991: 23-4).
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Umas das grandes questdes discutidas pelos professores é como conciliar a historia das
distintas familias étnicas com o conteudo programdtico anual e a disposi¢ao individual
dos professores. Ou seja, uma professora Tupinambd, por exemplo, manifesta
claramente que nao se sente a vontade para ensinar aos seus alunos Kariri-Sapuyé sobre
“a saga dos indios de Pedra Branca”. Contudo, os professores escudam-se em uma
retérica que procura minimizar os efeitos da diversidade étnica e que considera que se a
histéria os compeliu a compartilhar um mesmo territdrio, isso ocorreu ha ja algum
tempo, e, portanto, urge minimizar as diferencas. Nesse tipo de racionalizacdo, os
Pataxé Hahahai sao um sé um povo, ocupam um territério de 53.099 ha. e a histéria dos
antepassados ndo deve acentuar as diferencas étnicas. A propria interlocutora, que se
auto-identifica, internamente, como Kariri-Sapuyd, e conhece a trajetéria histérica dos
“indios da Pedra Branca”, ja tendo, inclusive, visitado a drea de estabelecimento da
antiga aldeia, na por¢ao sul do Recdncavo baiano, quando se apresenta em contextos

z

externos ou assina documentos, é “Margarida Patax4”.

O sangue, sem divida, € um importante vetor de identidade no contexto examinado, e,
“por sua vez, parece apreendido sob a dupla perspectiva biolégica e histdrica”
(Carvalho e Souza, 2000: 08). A mesma perspicaz e altiva informante Kariri-Sapuya
afirma que gostaria que fosse feito um trabalho, na aldeia, para analisar o sangue de
cada pessoa e ‘ver” quem era “indio de verdade”, uma vez que costuma manifestar a
sua insatisfacdo com a atual situacdo da Reserva, onde “hd muitos ndo-indios tomando

os direitos de quem é indio de verdade’.

Carvalho e Souza (Ibid: 08) ja haviam apontado para o fato de que o parentesco de
sangue concerne, na Reserva, a “trés niveis, ou categorias classificatérias crescentes, ou
seja, aos membros da familia de procriacdo, os parentes consanguineos; aqueles
componentes de uma determinada familia étnica, ou povo; e, finalmente, ao conjunto
formado pelas vérias familias étnicas, que se identificam mutuamente como parentes de

sangue”.
Uma senhora Kariri-Sapuy4, que € prima de seu marido, refor¢ca o suposto:

“nos somos tudo um parente so, uma gente so e os outros ndo é parente. Os
outros [outros indios de dentro da Reserva] sdo estranhos. Tem que casar

com parente por causo que fica com o sangue limpo. E com outros o sangue
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ndo é limpo”. E completa: “familia somos nos assim, tudo um sangue so. O

mesmo parente...” )

Maria

o
-
)
c
<
o>
]
Q
o

>
Y

Q

Apolinario Emili

Saturnina
Joao Ctilia Ruberto
Lero Joana
Roxa Ireno

Apesar de se dizerem “primos”, a informante ndo estabeleceu o grau de parentesco entre
eles. Com base na genealogia elaborada por Lopes da Silva, e pelos dados recém
atualizados, € que foi possivel supor o possivel parentesco entre eles, que reproduzi no

diagrama acima.

Certa vez, fui até sua casa, atendendo a um convite, pois ela havia confeccionado um
colar para mim, a titulo de presente. Ao 14 chegar, ela exibiu mais dois colares, um para
seu marido usar em uma viagem a Brasilia; e um segundo, que seria usado por ela
propria no casamento do cunhado, irmdo do marido. Perguntei sobre esse casamento,
quem eram os noivos e ela me relatou a insatisfacdo da familia de seu marido, sogra e
cunhados, com essa nova unido. A jovem pretendente do cunhado é Kamaca, e, apesar
dos lagos de amizade entre eles, a familia do marido ndo aceitava a unido, sob o
argumento de que a moca era de uma ’nacao diferente, ’ndo tinha o “sangue puro”, em

face do que vaticinava que a unido ndo daria certo.

E importante assinalar que nenhuma restricdo foi feita pelos Kamaca, ao contrario. A
sogra alertou o filho que se ele insistisse em casar, ndo edificasse casa perto da sua, que

fosse estabelecer moradia onde residem os Kamaca. Problematizei o carater do
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impedimento, j& que a moga era india, ao que a minha interlocutura, prontamente,

retrucou:

“A diferenca é por causa que da mesma etnia tudo que um quer, o outro
quer... Al quando tem 3 um puxa pra um lado, outro puxa pra outro e ndo
dd certo nada. E por isso que nos tamo aqui tudo misturado e ndo td dando

nada certo... Nunca endireita, so veve assim...”.

Os homens e mulheres da Reserva costumam atribuir as distingdes étnicas, as
dificuldades experimentadas para se organizar social, cultural e politicamente. Percebe-
se, portanto, uma certa tendéncia a segmentacdo interna, cada familia étnica se retraindo
em relacdo as demais. Enquanto aguardavam o resultado do julgamento, o projeto
politico coletivo dizia respeito a retomada integral do territorio, apds cuja conquista as
familias étnicas iriam, gradativamente, definindo suas fronteiras e “vivendo cada um do
seu jeito, com sua cultura”. Isso parece querer dizer que a cultura ao tempo em que
aproxima, afasta, seja em decorréncia de incompatibilidades estruturais, seja de
experiéncias histéricas particulares, como aqueles resultantes das didsporas a que eles
foram submetidos, seja, finalmente, mediante a exacerbacdo de certos itens e, ou,
instituicdes, deliberadamente acionados para produzir diferenca e afastamento culturais,

em um contexto interétnico complexo.

Os Kamaca, como ja mencionado, sentem-se discriminados pelos demais. Eles alegam
que sdo 0 povo que mais tem parentes fora da Reserva'’, o que atribuem aos Gbices
interpostos pelos lideres. A sua rarefacdo demografica, conseqiientemente, ¢&
interpretada como impossibilitando a ocupacao de por¢des da Reserva entendidas como
suas, onde seus antepassados haveriam nascido e vivido. A emergéncia dos Gueren,
ligados aos Kamaca por vinculos incontestes de parentesco, enfrenta a mesma

resisténcia de afirmacao étnica e circulacdo pelas terras da reserva.

' Referem que seus parentes estio em Teixeira de Freitas, Jacarecy, Itabuna, Belo Horizonte e na cidade
de Sao Paulo.
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Consideracoes finais

A identidade Patax6é Hahahai persiste, hoje, tal como se apresenta, porque acolhe as
idiossincrasias das diversas etnias que a compdem. Essas diferengas, portanto,
repercutem nas relacdes de parentesco, gé€nero, aliangas, conjugais e politicas, € no

plano da reproducao, bioldgica e social.

A organizacdo social na Reserva, bem como as relagdes politicas ai estabelecidas
replicam o sentimento divisional existente entre as denominadas familias étnicas. A
expectativa em relacdo as aliangas, por exemplo, caracteriza-se por certa preferéncia de
que aconteca dentro de cada grupo ou familia étnica. Isso € bastante visivel,
particularmente, entre os Kariri-Sapuya. Contudo, ndo obstante os explicitos embargos
suscitados pelos ‘“velhos” Kariri-Sapuyd, ha muitos casos de unido conjugal entre
membros desse grupo com os Kamaca. Do mesmo modo, e em que pese a restricao
demonstrada quanto a indianidade desses ultimos, Kariri-Sapuyd e Kamaca estabelecem

aliancas politicas estratégicas.

As evidéncias parecem significar, portanto, que as diferencas, sobretudo étnicas, nao
forjam fronteiras rigidas. Na prética, elas sao removidas, quando as circunstancias assim
o aconselham, do mesmo modo que as contradicdes sdo contornadas, quando dai
possam resultar beneficios reciprocos. Mediante os relatos dos informantes, pude
constatar, muitas vezes, que ndo obstante 0s preconceitos € etnocentrismos mutuos,
subsiste profundos vinculos entre essas etnias, especialmente entre as suas geracoes
mais velhas, cujo nicleo € o reconhecimento de um passado comum, na Reserva. Nesse
sentido, o passado continua provendo sentidos adequados para compreender, e suportar,
a nova situacdo. Passado pleno de sofrimentos, humilhacdes e coercdes, que, todavia,
tem seu papel na criacdo de "comunidades morais", como a demonstrar que a violéncia
ndo gera apenas destruicdo (Das 1995). Isto estd patente, por exemplo, em uma
afirmacdo da matriarca dos Baend, Maura Titid. Por ocasido de uma das oficinas de
genealogia, Maria Rosdrio Carvalho, coordenadora do projeto, indagou-a de que
maneira ela conseguia manter uma memoria tdo vivida. E Maura ndo exitou em

{94

responder: “é o sofrimento, Maria do Rosdrio”.

Finalmente, podemos afirmar que a escassez da terra, e a desterritorializacdo imputaram

a esses indios novos reordenamentos de ocupacdo a partir de novos casamentos
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contraidos, novas aliancas e denominagdes étnicas. Cabendo a indagagdo: nesse novo
cendrio de vitdria da acdo no Supremo Tribunal Federal e expectativa de desintrusdo da
area, a forma de ocupacdo do territério continuard a obedecer a uma ldgica do

parentesco Pataxé Hahahai?
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